SO NA BUSCA HA O ENCONTRO
MOBILIDADE HUMANA COMO CAMINHO ESPIRITUAL

Paulo Ueti”

Este artigo apresenta uma interpretacao das migracdes/mobilidade humana como
um fendmeno teoldgico e decisivo da espiritualidade crista. Este fendmeno é
aqui entendido como condicao do seguimento de Jesus e como projeto de vida
assumido por muitas pessoas que decidem sair de si mesmas para, no caminho
de encontro com o outro, se reencontrarem transformadas pela experiéncia de
migracgdo. Indo além do entendimento da migragdo como problema social de
opressdo e injustica (motivada pela seca, fome, cerca, catastrofes, guerras),
reconhecemos nos textos biblicos uma possibilidade de interpretacdo positiva e
teoldgica que revela a condicdo de errante como a possibilidade histérica de
escuta do chamado de Deus e do grito da terra por plenitude.

This article presents an interpretation of the human mobility/migration as a
theological decisive phenomenon of the Christian spirituality. This phenomenon is
understood here as a condition to Jesus’ path and as a life project assumed by a lot
of people who decide to come out from themselves to, throughout the path towards
the others, meet themselves transformed by the migration experience. Beyond the
understanding of migration as a problem of oppression, social injustice (motivated
by dries, hunger, fences, catastrophes, wars), we recognize in the biblical texts a
possibility of positive and theological interpretation that reveals a condition of
wandering as a historical possibility to listen the God’s calling and the cry emerged
from earth for life and fullness.

Introducéao

E impressionante o nimero de pessoas que encontramos no mundo
que vivem em eterno estado de migracdo, de mobilidade. As razdes sao
as mais diversas. Faz parte da vida de muita gente andar ‘errantemente’
pelo mundo. Por vezes é um projeto de vida; € um movimento identitario.

* Paulo Ueti, migrante por vocagdo, filésofo, te6logo biblista, professor de Sagradas Escrituras e
Espiritualidade no Instituto de Filosofia e Teologia Sdo Boaventura em Brasilia-DF-Brasil, assessor do
CEBI - Centro de Estudos Biblicos, do Servico de IntercAmbio Internacional do CEBI, assessor do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (Setor de Saide e Planejamento), membro da
Associacdo Brasileira de Pesquisa Biblica (ABIB).
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Conforme o testemunho biblico, ser “errante” faz parte da
‘vocagdo’ do povo de Deus. A migracdo estad no sangue e nos pés. A
palavra errancia é usada aqui preservando a ambiglidade presente em
seu dizer — errancia vem da proépria Biblia: em Dt 26,5 o credo faz
memo©ria-histérica de que o povo foi arameu errante (dba yMra — lit. “prestes
a perecer”) no Egito. “Andaram desgarrados pelo deserto, por caminhos
solitarios; ndo acharam cidade para habitarem.” O S| 107,4 descreve a
caminhada, a errancia no deserto. Errar € ambiguo, pois pode significar o
erro, o equivoco, mas igualmente esta vocagdo ao caminho, ao processo,
ao movimento que herdamos do testemunho do povo de Deus. Errar é
humano. O erro ajuda a acertar, portanto faz parte do caminho.? Em qualquer
dos casos, a ‘errancia’ € parte fundamental da existéncia e da criatividade.

Somos criados/as para existir (ser para fora, aparecer, criar). Por
isso somos seres politicos (relacionais). Por isso a busca pelo outro/a (pela
alteridade)® nos faz essencialmente gente que “sai para fora” em busca de
algo. N&o para completar-se, conforme muitos ditados populares, mas para
compreender cada vez mais 0 mistério da existéncia e fazer dela uma
existéncia ‘perfeita’, uma existéncia que tenha significado, sentido.

Somos inspirados/as pela cancéo brasileira de Luiz Gonzaga:
“Minha vida é andar por este pais, pra ver se um dia descanso feliz,
guardando recordac0es, das terras onde passei, andando pelos sertdes e
por caminhos que |4 deixei...”

Movimento para fora (excentricidade) — peregrinar como vocacdo

Na maioria das abordagens sobre peregrinacdo ou migracoes,
encontramos reflexdes e afirmacdes negativistas, como se a peregrinacao
‘em si’ fosse algo ruim e externo a existéncia humana. Sempre tratamos o

1 Vocagdo quer dizer chamado. Néo deve ser confundido de forma nenhuma com habilidades ou
talentos.

2 Empresto essa reflexdo sobre a errancia do texto “Itinerarios e errancias erético-sexuais na Biblia
Hebraica”, de autoria da prof. Dra. Elaine Neuenfeldt, apresentado na aula inaugural do Curso de
Teologia da Escola Superior de Teologia — S&o Leopoldo/RS, no dia 7 de marco de 2006.

8 Importa percebermos que a busca pelo outro, os discursos sobre a alteridade se tornaram sempre
presentes no debate politico e filos6fico da modernidade, em especial ap6s o massacre do holocausto.
Para uma interpretacdo metafisica da alteridade e uma ética existencialista da condicdo humana
desde o outro, cf. LEVINAS, Emmanuel. Entre nés: Ensaios sobre a alteridade; para uma abordagem
do outro dentro da teoria politica moderna e do Estado democratico de Direito, cf. HABERMAS,
Jurgen. A inclusdo do outro: estudos de teoria politica; e, por fim, para uma critica p6s-colonial e
latino-americana a ‘imaginagdo’ do outro subalterno como efeito de poder do imperialismo
colonialista da Europa, cf. DUSSEL, Enrique. O encobrimento do outro: a origem do mito da
modernidade.
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tema como se néo fosse bom ser peregrino e migrante. A migracdo sempre
é apresentada como decorréncia de situacBes negativas: guerra, fome,
catastrofes ambientais, arrocho econémico, seca, cerca.

Por isso, desde muito cedo somos educados/as a sermos pessoas
“estaveis”, criarmos raizes. Pessoas que mudam muito, por exemplo, seja
por qualquer razao, sempre sdo rotuladas de pessoas instaveis e sem raizes.
Chegamos a afirmar que o ‘fim do tinel’ no caminho da busca da felicidade
estd em encontrar ‘estabilidade’ ou em criar raizes. Em todas as sociedades
‘estrangeiros ou peregrinos’ sdo tratados de maneira xenofébica e séo,
normalmente, excluidos de muitos direitos sociais, econémicos e politicos.
Infelizmente também na religido cristd, isso ocorreu com certa freqiiéncia.

A peregrinagdo, como vocacdo de Deus ao seu Reino, € intrin-
secamente uma vocacdo para a indignacdo, para 0 movimento, para a
busca de sempre mais. E a partir da indignagao que o corpo se movimenta
para desenvolver alguma agao, alguma praxis. As pessoas, seja por
necessidades ou por desejo, ndo permanecem paradas quando decidem
viver e lutar pela vida.

Indignacdo ndo equivale a discurso discordante ou a sentimento raivoso
de revolta. Trata-se de indignacdo como praxis,* isto €, como atitude
global que envolve todas as dimens@es da pessoa: sentimento de ira
diante da injustica, critica racional da “desordem estabelecida”,
militancia e acdo engajada em vista de transformar a realidade de
opressao. E chega a atingir as motivagées profundas da pessoa e todo
0 seu sistema de valores. Ou seja, indignar-se, além de ser uma
forma de sentir, de pensar e de agir, € uma forma de crer. Assim,
indignar-se ndo é s6 a fonte da praxis contemporanea (filosofia e
acdo) em geral. Deve-se também declarar que é fonte do quefazer
teoldgico e do jeito cristdo de ser e de atuar no mundo.®

E por isso que no Novo Testamento encontramos varias vezes

a presenca de gente peregrina e migrante. Encontramos gente que foi
chamada para fazer algo diferente, gente que foi chamada para “abandonar
tudo e dedicar-se ao Reino”. Faz parte da identidade cristd a migragao.
Também faz parte do ‘kit vocacao’ certas exigéncias, que conforme o
evangelho vdo aumentando ao longo do caminho do seguimento de Jesus.
O inicio da missdo de Jesus — certamente ainda obscura para um
galileu que optou ser errante pelas terras de Israel — € marcada por seu

4 Interpretando Marx: “néo basta contemplar o mundo, urge transforma-lo”. Cf. ENGELS, Friederich
et MARX, Karl. A ideologia Alema, p 103.
5 GAMELEIRA, Sebastido. Indignar-se — vocagéo de Deus. Indignagdo como principio da préxis cristd, p. 8.
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movimento de indignacéo. Jodo Batista foi preso! Esse foi o estalo, segundo
Marcos (Mc 1, 14), para que Jesus tomasse alguma consciéncia de que ele
‘ndo poderia ficar parado’, esperando que a libertagdo e a liberdade caissem
do céu. Depois de lutar consigo mesmo no deserto (Mc 1, 12s), com suas
davidas e inquietacdes, e acabar decidindo escutar a Deus e fazer caminho
com ele, Jesus chamou algumas pessoas para formar um grupo. O encontro
consigo mesmo, o encontro com a realidade violenta e injusta da prisao
de Jodo Batista, leva Jesus a descobrir sua vocagdo de migrante e o faz
buscar companheiros/as para compartilhar sua missdo. Num s6 movimento,
Jesus radicaliza sua existéncia, ao jogar-se para fora de si mesmo (no
deserto), para fora de sua terra e seguranca (ao escolher andar por toda a
Palestina pregando o Evangelho do Reino) e, por fim, ao se jogar ao encontro
do outro, do grupo de discipulos/as recém formado. Ele ndo deveria e ndo
poderia fazer sozinho o que Ihe foi designado por Deus. Entao constitui um grupo
para segui-lo, um grupo com quem poderia compartilhar a misséo e os conflitos.

E interessante notar que em todos os relatos de vocacio (no NT)
aparece sempre a palavra afentej (deixar para tras): Mt 4,20.22; Mc
1,18;20; Lc 5,11. A comunidade de Lucas € a mais contundente: “deixando
tudo...”. Olhem estes textos abaixo sinoticamente®. Vou sublinhar somente
alguns versiculos, mas vale a pena ler o conjunto deles:

Mt 4,18-22 Mc 1,16-20 Lc5,1-11
20 Entdo eles, deixando | *® E, imediatamente 11 E, levando os barcos
imediatamente as deixando as suas redes, para terra, deixaram
redes, seguiram-no. 0 seguiram. tudo, e o seguiram.
22 E chamou-os; eles, 20 E logo os chamou. E
deixando eles, deixando o seu
imediatamente o barco | pai Zebedeu no barco
e seu pai, seguiram-no. | com os jornaleiros,

foram apos ele.

O chamado de Jesus aqui é exigente e imediato. E vai se agravando,
aprofundando-se. O advérbio ‘imediatamente’, utilizado nos evangelhos
de Marcos e Mateus, denota muita urgéncia. A comunidade de Lucas,

6 A leitura sinética é a leitura horizontal (comparativa) dos evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas.
Baseia-se na teoria das duas fontes. Marcos e a Fonte Q séo as origens dos evangelhos de Mateus e
Lucas, mais tardios e que devem ter copiado o evangelho de Marcos quase por completo.
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continuando a reflexdo j& elaborada acima, parece ser a qual mais se exige,
provavelmente porque sua realidade de igreja o necessitava. L4, os que
escutam o chamado de Jesus e desejam atendé-lo, tém que deixar tudo.
Deixar tudo para os pobres: essa é a marca do discipulado em Lucas (Lc
14,33). Lucas me parece estar em didlogo com gente que tem posses. Ele
exige dessas pessoas a darem sem esperar receber em troca. Comparando
Lc com seus paralelos em Mc e Mt e perceba isso no material proprio, nos
acréscimos e modificacdes feitas por Lucas: Lc 5,11.28 também Levi deixou
tudo e o seguiu; 6,32-36.38; 7,5.40-43; 10,29-37; 11,41; 12,13-21.33;
14,15-24.33; 16,9.14.19-31; 19,8. Aqui, penso que isso nao é
simplesmente esmola, € dispor-se a manter a casa em que se realizavam
as ceias cristds nas igrejas domésticas do cristianismo primitivo.

No tempo do Evangelho de Mateus e Lucas (décadas de 80-90 da
EC), ja estamos bem longe dos primordios da Igreja Primitiva, quando ela
era mais pneumatica do que institucional.” Nesta época (da redacao do
Evangelho de Mt e Lc) j4 temos uma igreja bem estruturada, com
hierarquia, método, ortodoxia, exclusdes, ritos e liturgia organizadas.® E
com uma determinada autoridade sendo exercida e, claro, questionada
por alguns grupos. Os textos do NT sédo testemunhas dessas discussdes e
descontentamentos, bem como da necessidade de se voltar aos principios
fundamentais da fé cristd: o Cristo e seu jeito de viver.

Por isso a exigéncia do seguimento do Cristo cresce e aprofunda-
se. Nao se pode ficar parado. Nao é possivel viver a fé cristd somente nas
reunides da ekklhsiaj tou geou (Assembléia de Deus). O caminho de
busca do Reino ndo terminou com a constituicdo da Igreja. Ao contrario,
€ necessario, mais do que nunca, continuar peregrinos no mundo.®

Vamos dar uma olhada em mais dois textos. Ndo encontramos texto
paralelo no Evangelho de Marcos, o0 que nos informa de que a necessidade
de cobrar uma atitude diferente da Igreja de Mt e Lc era maior.

7 Uma comunidade marcada pela forca do Espirito de Deus. Para um aprofundamento, ler
HOFFMANN, Paul. A heranca de Jesus e o poder na Igreja. Reflexdo sobre o Novo Testamento.

8 Vale a pena aqui fazer um estudo da questdo da ‘evolugdo dos conflitos em torno da Eucaristia, por
exemplo, para verificar como os problemas véo se agravando e novas perguntas (e novas situagdes,
obviamente) véo surgindo. Para um aprofundamento: ALDAZABAL, José. A Eucaristia; GIRAUDO,
Cesare. Num s6 corpo. Tratado mistagogico sobre a eucaristia.

9 Para um maior aprofundamento: ELLIOTT, John. Um lar para quem ndo tem casa. Interpretacao
socioldgica da primeira carta de Pedro; NOGUEIRA, Paulo. Como ler as cartas de Pedro. O evange-
Iho dos Sem-Teto; HOONAERT, Eduardo. Cristdos da terceira geracdo, p. 100-130.
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Mt 8,18-22

18 E Jesus, vendo em torno de si uma
grande multidao, ordenou que
passassem para 0 outro lado;

% E, aproximando-se dele um
escriba, disse-lhe: Mestre, aonde
quer que fores, eu te seguirei.

20E disse Jesus: As raposas tém covis,
e as aves do céu tém ninhos, mas o
Filho do homem nédo tem onde
reclinar a cabeca.

2LE outro de seus discipulos lhe disse:
Senhor, permite-me que
primeiramente va sepultar meu pai.

22 Jesus, porém, disse-lhe: Segue-
me, e deixa 0s mortos sepultar 0s
Seus mortos.

Lc 9,57-40

57 E aconteceu que, indo eles pelo caminho,
Ihe disse um: Senhor, seguir-te-ei para onde
quer que fores.

%8 E disse-lhe Jesus: As raposas tém covis, e as
aves do céu, ninhos, mas o Filho do homem
ndo tem onde reclinar a cabega.

%9 E disse a outro: Segue-me. Mas ele respondeu:
Senhor, deixa que primeiro eu va a enterrar
meu pai.

60 Mas Jesus lhe observou: Deixa aos mortos
0 enterrar 0s seus mortos; porém tu vai e
anuncia o reino de Deus.

51 Disse também outro: Senhor, eu te seguirei,
mas deixa-me despedir primeiro dos que estdo
em minha casa.

62 E Jesus Ihe disse: Ninguém, que langa méo
do arado e olha para tras, é apto para o reino
de Deus.

Mt 10,37-39

87 Quem ama o pai ou a mae mais do
que a mim nao é digno de mim; e
quem ama o filho ou a filha mais do
que a mim ndo é digno de mim.

38 E quem ndo toma a sua cruz, e ndo
segue ap6s mim, nao é digno de mim.

% Quem achar a sua vida perdé-la-a;
e quem perder a sua vida, por amor
de mim, acha-la-a.

Lc 14,26-27

% Se alguém vier a mim, e ndo odeia a seu
pai, e mae, e mulher, e filhos, e irmaos, e
irmas, e ainda também a sua proépria vida,
nao pode ser meu discipulo.

27 E qualquer que ndo levar a sua cruz, e ndo
vier ap6s mim, ndo pode ser meu discipulo.

O seguimento de Jesus e a vida pelo Reino € uma vida peregrina,
de aventuras, de insegurancas (econémica: deixar barco, politica: deixar
0 lugar; familia: pai). Neste sentido, a vida dos nossos antepassados se
torna modelo de fé e de caminho de construcdo de novidades. Como diz
Sdo Jodo da Cruz, “a fé é um pulo na noite escura”.

A noite sempre provoca medo em nos, mas também esperanca,
porque sabemos que depois da noite vird a luz, que preenche o
coracao de alegria e de vida. A noite é caminho obrigatério para
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todos os que se sentem chamados a buscar e a encontrar o Senhor.
Ele é luz e ndo pode ter mistura de trevas; Ele é vida e ndo pode ter
a presenca da morte; Ele € amor e nunca pode estar misturado com
o desamor. Quem busca Deus ndo pode ter medo dos sofrimentos,
nem da dor e nem da noite, mas ter o seu espirito dirigido ao mais
dificil: Procure sempre inclinar-se ndo ao mais facil, sendo ao mais
dificil. Ndo ao mais saboroso, sendo ao mais insipido. Ndo ao mais
agradavel, sendo ao mais desagradavel. Ndo ao descanso, sendo ao
trabalho. N&o ao consolo, mas a desolagdo. Nao ao mais, sendo ao
menos. N&o ao mais alto e precioso, sendo ao mais baixo e desprezivel.
N&o a querer algo, e sim, a nada querer. N&o a andar buscando o
melhor das coisas temporais, mas o pior; enfim, desejando entrar por amor
de Cristo na total desnudez, vazio e pobreza de tudo quanto ha no mundo.°

Ser peregrino e migrante ndo € simplesmente um resultado das
contingéncias negativas que a realidade nos impde. A migragéo, a
mobilidade é uma opc¢éo de vida de muitas pessoas no mundo, por causa
de algo mais do que elas mesmas, € uma op¢ao excéntrica, por isso muitas
vezes ndo compreendida e combatida. Precisamos rever nossos conceitos
e discursos sobre ‘estabilidade’ e criar raizes.

Um dos votos religiosos dos monges e monjas beneditinas é o voto
de estabilidade. “No oratério, diante de todos, prometa o que vai ser
recebido: a sua estabilidade e conversacao!! de seus costumes, e a
obediéncia, diante de Deus e de seus Santos!?...”® A ‘estabilidade’ é

10 Cf. http://www.comunidadeshalom.org.br/formacao/santos/joao_cruz.html .

11 Aqui se faz um trocadilho com a palavra ‘conversatio’ e ‘convertio’. A conversdo s6 é possivel na
conversacao, no dialogo e na relagdo permanente das pessoas na comunidade. Ninguém converte
ninguém e ninguém se converte sozinho. E necessario que alguém va junto no caminho de volta,
dialogando e se relacionando mutuamente. N&o basta apontar o caminho. Com esta atitude, de
apontar o caminho, esta se dizendo que a pessoa que aponta ndo estd nele. Se a pessoa estd no
caminho e deseja que outros/as caminhem com ela, entdo a atitude de ‘conversao’ é a atitude de
‘conversagdo’, ou seja, € a atitude de ir até esta outra pessoa e pegar em sua mao para caminharem
conjuntamente.

12 Santos aqui é entendido também como todos e todas aqueles/as que foram chamados ao caminho
de Deus e que aceitaram tal chamado, marchando em direcdo ao Reino. Pelo batismo todos/as s&éo
santos e santas, ou seja, pessoas separadas para a ‘diakonia’ (servico) de Deus. Por isso oramos todas
as vezes no Credo Apostdlico e Niceno-constantinopolitano: ... Creio na comunh&o dos Santos, que
quer dizer que “creio na comunh&o de todos/as aqueles/as que estdo no mesmo grupo e caminho
que eu”. Para um maior aprofundamento: SESBOUE, Bernard (dire¢do). Histéria dos Dogmas. Tomo
I: O Deus da Salvacéo. A tradicéo, a regra de fé e os simbolos. A economia da salvagdo. O desenvol-
vimento dos dogmas trinitéario e cristoldgico; ALTMANN, Walter (org). Nossa fé e suas razoes.

13 Conforme Regra de Sdo Bento, capitulo 58, que trata do modo de receber os irmdos na comuni-
dade. E interessante notar que o voto de estabilidade esta intimamente conectado com o de
‘conversagdo’ de costumes. A estabilidade aqui pode ser entendida ndo somente como permanén-
cia num mesmo lugar fisico, mas como permanéncia no caminho para Deus (“Que haja solicitude
em ver se procura verdadeiramente a Deus...”, conforme a mesma Regra no mesmo capitulo).
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entendida como opcdo cotidiana de permanecer no caminho do Reino, op¢do
de permanentemente continuar em movimento, em marcha (heb.: yrva'* e gr.
Makarioi) e ndo somente ficar preso a um Unico lugar fisico, criar raizes.

O movimento de Jesus em primeiro lugar se alicerca na livre op¢ao
de ndo viver em funcao do dinheiro e do lucro: ‘N&o se pode servir a
dois senhores. Nao podeis servir a Deus e ao dinheiro’ (Mt 6,24). O
traco judaico também aparece forte. Jesus iniciou sua vida publica
pregando nas sinagogas e era considerado um rabino (mestre) pelo povo.*s

E um movimento que surge num momento histérico de dominacéo
romana, presente na Palestina desde o ano 63 a.E.C. A situacdo politica no
comeco do século esta razoavelmente controlada com uma certa paz
aparente (a Pax Romana). O que se agravou foi a situacao social das pessoas no
império. A pobreza cresceu e marcava a vida da maioria das pessoas. Na Palestina,
pode-se perceber isso especialmente na regido da Galiléia. Os camponeses
naquela regido eram chamados de #rah:~[ (povo da terra).

Este movimento ndo tinha muito de revolucionario, no sentido estrito
da palavra. Jesus e seu grupo, na verdade, estavam mais interessados em
fazer um movimento de volta (arrepender-se) as origens da religido judaica,
que havia se tornado, para determinados grupos, um tanto legalista e
normativa demais. A graca e a misericordia de Deus haviam perdido lugar
para as normas e a observancia incontesti da Lei. Esse movimento foi bem
representado por Jodo Batista e pelos profetas antes dele.

Neste periodo Jesus tornou-se aos olhos do povo em geral um
milagreiro, um exorcista, alguém que foi considerado capaz de liderar a
populacdo pobre na direcdo da felicidade. A expectativa messianica estava
muito presente desde os tempos dos profetas. Deveria surgir um novo
Davi que iria restaurar o Reino e devolver a Deus o governo de tudo.
Jesus foi confundido com este tipo de messias, inclusive pelos proprios
discipulos (Mc 8, 27-31; Lc 24, 13-35). Jesus foi alguém que conseguiu
juntar algumas pessoas (muitas na verdade, especialmente depois do seu

14 Nas Biblias em linguas modernas sempre é traduzido como “Bem-aventurados” ou “Felizes”. A
palavra hebraica que esta por detras deste vocabulo é yrva (asheray), que pode ser traduzido por
“em marcha” ou “caminhe”. Isto significa, hermeneuticamente falando, que podemos compreen-
der que a felicidade significa estar em movimento, caminhando. Deve ser por isso que, no testemu-
nho da tradi¢éo espiritual judaico-cristd o contrario da ‘fé¢’ € o ‘medo’. O medo é uma experiéncia
de desumanizagéo. Ele provoca incapacidade de ver a realidade, provoca congelamento do corpo
e da mente e, como produz muita adrenalina, ele retira temporariamente a sensibilidade no corpo.
A insisténcia de Jesus € muito grande para que a comunidade “ndo tenha medo” (Mt 14,27; 17,7;
28,5; Mc 6,50) e para que tenha animo/"fé”, aqui entendida claramente como “tenha coragem”,
continue em marcha (Mt 9,2; 9,22; 14,27; Mc 6,50; 10,49; Lc 8,48; J6 16,33).

15 HOORNAERT, Eduardo. O movimento de Jesus, p. 90-91.
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assassinato/morte) que aceitaram fazer uma ‘aventura’ em direcdo a uma
melhora de vida e a seus direitos. Queriam e decidiram ser felizes. Tornaram-
se migrantes como op¢ao fundamental da vida: néo ter nada para si mesmo. Viver
a itinerancia e a errancia como contetido e forma da vida toda.

As comunidades que escreveram os evangelhos guardaram bem esta
confuséo e o conflito que isto causou na sociedade e na comunidade dos
discipulos e discipulas de Jesus. Por um lado, as autoridades romanas
estavam cada vez mais preocupadas com a popularidade crescente de
Jesus. Asautoridades judaicas também néo ficavam atras. Os discipulos e discipulas
ndo compreendiam o projeto de paz de Jesus. O conflito crescia a cada dia.

Jesus era alguém que chamava a atenc¢do tanto pelas palavras que
proferia, pois ele as dizia com “autoridade”, quanto pelas acbes que
realizava: milagres, curas, aproximacao de impuros e impuras etc. Numa
sociedade onde 0 esquema do puro-impuro era uma dura realidade e
onde o0 que se transmitia ndo era a pureza e sim a impureza, Jesus tem a
coragem de mostrar o contrario. Ele anda de povoado em povoado para
revelar a verdadeira face de Deus: graca e misericérdia. Veio retomar
com o povo e com as autoridades o sentido real da Alianca feita com
Abrado e seus descendentes, com Ad&o e toda a humanidade. Uma mulher
gue ha doze anos sofria de hemorragia tocou no manto de Jesus. Uma
forga saiu dele e ela ficou curada. N&o foi Jesus que ficou impuro (doente)
mas a mulher (doente) que “purificou-se” (Mc 5,25-34).

Esta proposta de mudanga e, de certa forma, de reforma do judaismo
chamou a atencdo de muita gente na Palestina, na sua maioria 0s pobres
que caminhavam perambulando pelas estradas ou fora das cidades. Os
que a sociedade romana e uma parte das autoridades da religido judaica
marginalizavam, tornaram-se os preferidos de Deus para manifestar sua
gléria e seu poder (Jo 8).

Hoornaert nos informa que da leitura dos evangelhos percebemos
que diversas aldeias da Galiléia devem ter reagido negativamente diante
dos missionarios itinerantes de Jesus e chegaram a expulsa-los (Mt 10,8). A
orientacao no caso eraade que eles se dirigissem diretamente aos desclassificados,
publicamos e prostitutas, seguindo seu exemplo (Mt 9,10-13). O mundo desses
primeiros “apéstolos” (enviados/as) era 0 da migracéo constante e, portanto,
da marginalidade. A vida missionaria os/as absorvia por completo.

Esta opcdo de Jesus, manifestacdo da vontade e do carinho especial
de Deus, teve seu prec¢o: a marginalidade dele e de seu grupo. Aos poucos
ficara perigoso andar desprevenido ou em certas localidades. Era necessario
um certo sigilo — “ndo diga nada a ninguém” — Jesus e seu grupo passaram
a andar pelas margens das cidades. A hostilidade das autoridades romanas
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e judaicas levou o grupo de Jesus a se fortalecer cada vez mais. Jesus
entdo quase que institucionaliza um movimento missionario, de pessoas
“enviadas” (apoéstolos/as) por Deus para anunciar uma mensagem nova,
nao de calamidade, mas de alegria e, sobretudo de esperanga.t®

Para citar novamente o Novo Testamento, encontramos alguns textos
que possam identificar a origem do movimento de Jesus. Poderemos
encontrar 0s seguintes, que sdo centrais para entender isso: Mc 6,7-13; Lc
10,1-12; Mt 10 e o sermédo da montanha de Mt 5-7.

A primeira impressdo que fica de uma leitura desses textos é a da
extrema radicalidade da vida missionaria que Jesus instaura e a qual
chama seus discipulos assim como as mulheres que o acompanhava.
‘O enviado’ ou a ‘enviada’ tém que se libertar dos lagos que
normalmente prendem as pessoas a uma vida socialmente situada,
lagos de sangue, terra, familia, posse, status, seguranca. O apostolo
se situa livremente a margem da sociedade, como fara mais tarde o
peregrino medieval, acompanhado apenas do bastdo, da mochila e
de um cachorro, longe dos castelos e das habitagdes confortaveis. As
exigéncias do apostolado de Jesus sdo extremas, quase desumanas.
Os apostolos tém que viver na mais absoluta pobreza, dependendo
do que recebem nas comunidades por onde passam e onde pregam
a palavra do evangelho. ‘O operério € digno de seu sustento’ (Mt
10,10). A frase exprime por assim dizer a ‘constituicdo’ do movimento
de Jesus. Pao sim, dinheiro no bolso ndo. Comensalidade em troca
da pregacdo do evangelho. O missionario presta dois servicos as
comunidades: ele cura os doentes e anuncia o reino de Deus. Com
isso percorre as aldeias e sitios da Galiléia. Seu servico € gratuito, o
prémio é a comensalidade e a hospitalidade (Mt 10,8).*"

Podemos concluir também que o movimento de Jesus € basicamente
um movimento que depende do deslocamento dele e de seus discipulos
e discipulas. Jesus percorria toda a Galiléia e foi para a Judéia pregando,
curando e somando membros para 0 seu grupo. Essa radicalidade da
proposta de Jesus fazia com que as pessoas optassem livremente por se
tornarem migrantes sem lar e sem familia consangliinea. Depois de entrar
para 0 movimento, o lar era a estrada e a familia era constituida por pessoas
que se conheciam no caminho. “Sua mée e seus irmdos chegaram ateé ele,
mas ndo podiam aborda-lo por causa da multiddo. Avisaram-no entdo:
‘Tua mée e teus irmdos estdo |4 fora, querendo te ver’. Mas ele respondeu:
‘Minha mé&e e meus irm&os sdo aqueles que ouvem a palavra de Deus e a
pBem em prética’ (Lc 8,19-21).

16 Cf. THEISSEN, GERD.
17 HOONAERT, Eduardo, op. cit. p. 87-88.
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Frei Mingas, dominicano da Cidade de Goi&s-GO, soube bem
expressar no seu poema a realidade deste movimento de saida, de éxodo
e de libertacéo:

Peregrino nas estradas de um mundo desigual
Espoliado pelo lucro e ambigdo do capital
Do poder do latifindio enxotado e sem lugar,

Ja ndo sei pra onde andar...
Da esperanca eu me apego ao mutirdo

Sei que Deus nunca esqueceu dos oprimidos o clamor
E Jesus se fez do pobre solidario e servidor

Os profetas ndo se calam denunciando a opresséo
Pois a terra é dos irmé&os...

E na mesa igual partilha tem que haver.

Pela forca do amor o universo tem carinho

E o clardo de suas estrelas ilumina o meu caminho
Nas torrentes da justica meu trabalho é comunhéo
Arrozais florescerao ...

E em seus frutos liberdade colherei.

A opcéo pela migragdo gera (des)encontros

Os estrangeiros e peregrinos aparecem sempre nos diferentes
contextos. De acordo com os evangelhos, Jesus e seus discipulos e discipulas
levavam uma vida publica de pregadores itinerantes (Lc 9,1-6; 9,57-63).
Como disse anteriormente, eles aceitaram voluntariamente a condicao
de sem-casa e deixaram suas familias e outras obrigacdes sociais (Mc 1,17-
19; Lc 5,11; Mt 4,20) para pregar o Reino de Deus (Mt 13) e revelar a
Misericordia do Pai (Lc 15). Conseqlentemente, eles dependiam da
hospitalidade daqueles que encontram pelos caminhos, nas cidades e
povoados (Lc 9,4-5), os quais poderiam ser simpaticos e recebé-los (ai
ganhariam a saudacdo da paz) ou recusa-los (ai ganhariam o bater até o po
das sandalias). A situacdo de estrangeiros, peregrinos, passantes era muito
comum naquele contexto. Nao é de se admirar que muitas imagens para
revelar o Reino de Deus sdo constituidas com estes personagens e
normalmente em torno a uma festa, a uma mesa farta, onde Deus é
representado como o hospedeiro, o anfitrido. A hospitalidade é vista como
a suprema expressao da alianca com Deus. Deve-se imitar a Deus na sua
graca em amar e acolher os migrantes que necessitam de suporte para
continuar a caminhada. Isto passou para a tradi¢ao eclesial das Igrejas Cristas
até hoje. Para a regra de S&o Bento, por exemplo, acolher o peregrino €
acolher o proprio Cristo. Esta espiritualidade tornou-se critério fundamental
para saber como reconhecer quem € de Jesus e quem ndo é (Mt 25).
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Dentro do movimento de Jesus, e naquele contexto cultural e
religioso, um aspecto importante da tradigdo judaica, que os cristdos/as
herdaram, é a hospitalidade e o cuidado com o estrangeiro e com o pobre
(Dt 15,7-11). Acolher o estrangeiro e o peregrino! Cuidar dele! Oferecer-
lhe p&o e &gua, abrigo e uma palavra boa. “Ja é tarde, fica conosco!” (Lc
24,29). Aqui retomamos a ordem de Deus no capitulo 2 do livro do Génesis.
Deus pede a humanidade para “guardar e cultivar a terra”, para cuidar
dela como casa comum onde “todas as criaturas que respiram possam
louvar ao Senhor” (SI 150).

O império romano era um estado cosmopolita. Dentro de suas
enormes fronteiras, a cultura helénica p6de desenvolver-se sem encontrar
nenhum obstaculo. A lingua falada em quase todo o império era o Koiné
(uma versao popular do grego cléssico). A cultura helenistica tinha seu
lugar nas cidades do império onde se concentravam o comeércio e o transito,
possibilitando a aquisicdo de riquezas e o desenvolvimento de uma vida
de bem-estar. Cada cidade procurava destacar-se das outras. Pracas
publicas, esportes, templos, aquedutos e termas faziam a diferenca. O
Coliseu, em Roma, era o anfiteatro mais famoso do império. Muita gente
corria para dentro de seus muros para assistir e delirar com as lutas dos
gladiadores entre si e contra animais ferozes.®

De vez em quando, se realizavam censos populacionais em diversas
partes do império, com o intuito de melhor controlar a economia e a
arrecadacdo tributaria. No inicio do primeiro século os tributos que pesavam
sobre a populagéo, especialmente no campo, chegavam ao total de quase
60% da producdo. Esta situacdo foi gerando gradativamente uma massa
de pobres em todas as regides do império, 0 que causava preocupagao
entre a corte e 0 exercito.

A producéo e a economia baseavam-se no trabalho escravo. Neste
contexto, os escravos ndo eram considerados pessoas, mas coisas de que
seu dono podia dispor conforme lhe conviesse, comprando-os e vendendo-
0s, castigando-os e tratando-os como bem entendesse. O direito romano
previa, porém, certas limitagdes, proibindo formas brutais de maus tratos.
Por exemplo, somente 0s juizes poderiam determinar a condenagdo a
morte a um deles.

O numero de escravos era muito grande no império, especialmente
devido as guerras que se realizavam. Os escravos, portanto eram pessoas
que migravam bastante. Vinham de terras distantes, eram separados de suas
familias. Eram vendidos ou fugiam, como foi o caso de Onésimo (Fm 15-20).

18 LOHSE, Eduard. Contexto e Ambiente do Novo Testamento.
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Esta realidade do império, aliada a grande facilidade das viagens
devido ao comércio e as estradas gerou um movimento de migracdo
temporaria ou definitiva de muita gente. Aqui nos interessa especificamente
como isso se deu dentro do movimento messidnico de Jesus e,
posteriormente, na expansdo e constituicdo das igrejas cristas nas diferentes
partes do império.

Os cristianismos originarios — missdo e migracédo

O cristianismo cresceu e se expandiu apos a ressurreicdo de Jesus
na Palestina. Os discipulos e discipulas foram enviados pelo préprio Jesus
para todas as nagBes para pregar a Boa Noticia do Reino e revelar a
Misericérdia do Pai. Foram enviados/as para batizarem todos 0s povos,
isto é, fazé-los mergulhar neste mistério do amor e da felicidade proposta
por Deus para a humanidade toda, que se revela de forma diferenciada
em cada realidade e cultura.

Aqui temos uma importante mudanca de contexto. A Igreja de
Jerusalém, fundada sob as pilastras de Pedro, Jodo e Tiago, ja ndo abarcavam
mais toda a riqueza e a demanda que 0 movimento de Jesus criou. Por ser
a comunidade majoritariamente judaica, isto conflitou com as propostas
mais abertas de Jesus que também se dirigiam aos que nao eram judeus.
Enfatizou-se muito nesta comunidade a aplicacdo e a observancia da Lei
de Moisés para garantir a salvacdo e a pertenca a Deus. Muitos e muitas,
vindos de outras regides e outras tradi¢es religiosas que ingressaram na
comunidade, ja& ndo encontravam mais espaco e o desconforto era
crescente. Paulo e Barnabé foram as figuras expoentes deste grupo.

Outra mudanca foi do campo para a cidade. O movimento de
Jesus iniciou-se com gente do campo, nas cidades pequenas no interior
do seu pais. Agora, a expansdo das comunidades atinge os grandes centros,
as grandes cidades. Novos desafios surgem. Novas perguntas aparecem.
Como anunciar o evangelho neste novo contexto?*®

O trabalho missionario dos apéstolos e apéstolas encontra-se nas
Cartas de Paulo as comunidades e em Atos dos Apostolos (quase que na
verdade Atos de Pedro e Paulo). Estes textos descrevem com detalhes como
a Boa Nova foi se espalhando e criando comunidades (Igrejas) nas varias
regides do império. Esta nova instituicdo que surge — a Igreja — vai se

19 Para maior aprofundamento: Revista Estudos Biblicos, n. 36 (Deus na Cidade. A pastoral urbana),
39 (Anunciar Jesus Cristo: como?), 41 (Evangelho e Culturas), 61 (A Biblia na mutagéo cultural).
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tornando aos poucos o lugar do encontro de todos e todas. E a nova casa
para 0s que ndo tem casa. E a nova familia para os que perambulam e
abandonam tudo para seguir o crucificado.

Este impeto missionario parece ter contagiado mais e mais gente
das comunidades. Por um lado, precisamos considerar que, pelas facilidades
de viajar que o império oferecia, seja pelo transporte maritimo ou pelas
estradas, varios grupos de cristdos foram surgindo independentemente da
atuacdo missionaria de Paulo e seus auxiliares, dentre eles varias mulheres.
Por outro lado, dentro do império, com o agravamento da situagdo social
e econdmica, estes grupos foram se tornando referéncias para algumas
pessoas que viajavam constantemente pela sua espiritualidade e vida fraterna.

As comunidades cristds se tornaram uma grande experiéncia de
cidadania. No império, para ser cidad&o (ter plenos direitos como gente),
era necessario ou comprar ou herdar este direito. Obviamente esta ndo
era a realidade da maioria das pessoas. E as igrejas tornaram-se entdo um
espaco onde todos e todas eram considerados iguais.

Paulo escreve aos Gélatas, 0 que se tornou posteriormente uma
férmula batismal:

Vs todos sois filhos de Deus pela fé em Cristo Jesus, pois todos vos,
que fostes batizados em Cristo, vos vestistes de Cristo. Nao héa judeu
nem grego, ndo ha escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher;
pois todos vos sois um em Cristo Jesus. E se vos sois de Cristo, entdo
sois descendéncia de Abrado, herdeiros segundo a promessa (Gl 3,26-28).

Muitos grupos nasceram em torno das palavras e da vida de Jesus e
por isso ndo se pode mais dizer que ha apenas um cristianismo. E mais
apropriado usar o termo no plural: cristianismos. Vamos ter o que se chama
de cristianismo asiatico, palestinense, sirio e egipcio e o do mediterraneo
ocidental. Apesar das diferencas teolégicas e de interpretacdo das Palavras
e da Vida de Jesus, todas as igrejas cristds mantiveram a esséncia do
movimento iniciado por Jesus. Jesus veio para anunciar o Reino e revelar
novamente a Misericordia de Deus. O reinado de Deus, antes
compreendido como um espaco geografico e uma determinada situagdo
politica e econdmica, foi dando espaco para uma compreensao um pouco
mais escatoldgica e militante: j& é, esta, mas ainda ndo... As comunidades
eram, de certa forma, uma experiéncia do reinado de Deus. “Felizes os
pobres em espirito, pois deles é o Reino de Deus” (Mt 5,3). Felizes aqueles
gue se deixaram governar pelo poder de Deus e ndo do império. “Dai a
César o0 que é de César e a Deus o que é de Deus” (Mc 12,17).

Nas comunidades havia espago para todos. Num primeiro momento
da vida delas, 0os ministérios ndo eram privilégio masculino. Apesar dos
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conflitos, as mulheres ainda garantiam seu espac¢o na linha do discipulado.
Os pobres eram atendidos. Os diaconos e diaconisas, no inicio, eram os/
as responsaveis por esse atendimento.

Encontramos varios textos onde a comunidade (igreja) é apontada
como o espaco da vida e da ressurrei¢ao. O episddio da filha do chefe da
sinagoga (Mc 5,21-43; Mt 9,18-26; Lc 8,40-56) € um bom exemplo: é
dentro da casa (oikos — designacdo do lugar onde os cristdos e cristas
normalmente se reuniam) que acontece o reavivamento da menina. A
presenca de sete pessoas dentro da casa, o toque de Jesus, a Palavra de
Jesus séo sinais da for¢a de vida que a comunidade crista possui agora para
estes grupos que se reinem em torno do crucificado. Ainda a conversdo
de Paulo, relatada por At 9,1-19a: foi necessario Barnabé e a comunidade
(e os trés dias) para que Saulo, depois Paulo, recuperasse a viséo.

A primeira carta de Pedro é um texto exemplar para nosso assunto.
A carta é fruto de uma conjuntura de conflito, de perseguicéo e inseguranca
para os cristdos que moram na didspora: “aos estrangeiros da Dispersao” (|
Pd 1,1) da regido da Asia Menor e aos “peregrinos e forasteiros deste
mundo” (I Pd 2,11). “Temos ai 0s primeiros elementos que nos colocam
frente a uma realidade paradoxal: estrangeiros, mas eleitos”?°. Nesta nova
realidade, “vés sois uma raca eleita, um sacerdocio real, uma nagao santa,
0 povo de sua particular propriedade, a fim de que proclameis as
exceléncias daquele que vos chamou das trevas para a sua luz maravilhosa,
vOs que outrora ndo éreis povo, mas agora sois Povo de Deus, que tinham
alcancado a misericérdia, mas agora alcangastes a misericérdia” (I Pd 2,9-
10). “O termo grego usado indica uma condicdo de estrangeiros sem
chances de conquistar o direito da cidadania”.?

Esses estrangeiros, mas eleitos, destinatarios da carta, sdo fruto ndo
apenas da urbanizacao da regido, mas também trazem a marca dos conflitos
internos, dos diferentes grupos étnicos presentes na regido, que contendem
entre si e rivalizam com o recém formado grupo dos cristdos, que certamente
ndo representa ainda um numero significativo na sociedade romana.

A carta de Pedro é um convite a resisténcia e a buscar alternativas
concretas para a realidade da migragdo e da pobreza. A comunidade crista
é chamada a ser uma nova casa para todos e todas.?2 E chamada a exercer

20 GASS, lldo Bon. Eu faco a cidade e ndo moro, p. 47.

2 |bidem.

22 Importa percebermos que também nos Evangelhos encontramos sempre presente a apresentacao
da casa como o novo lugar de encontro das pessoas e da agdo misericordiosa (e ressuscitante) de
Deus. A casa e 0 novo jeito de organiza-la deu-se em paralelo e em oposi¢do a organizagdo das
sinagogas apos a destruicdo do templo. A casa, ao contrario das sinagogas, deveria ser o lugar de
acolhida de todos e de cura/ressurreigdo. Cf. o relato (presente nos trés Evangelhos sindticos) da
cura da filha de Jairo, Talitha-Kun (Mc 5, 21-43)
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sua vocacdo de ser espaco de acolhida e de ressurreicdo. “Do mesmo
modo, também vOs, como pedras vivas, constitui-vos em um edificio
espiritual, dedicai-vos a um sacerddcio santo, a fim de oferecerdes
sacrificios espirituais aceitaveis a Deus por Jesus Cristo” (I Pd 2,5).

Este novo sem duvida nascia ao redor da mesa da ceia realizada nas
casas (oikoj) cristas que formavam a “casa de Deus” (oikou tou geou
). “A igreja doméstica — igreja nas casas — fornecia 0 espaco para a
pregacdo da palavra, para o culto, e também para a partilha de mesa
social e eucaristica. A existéncia de igrejas domésticas pressupde que
alguns cidadaos até certo ponto bem de vida — que podiam oferecer
0 espaco e recursos econdmicos para a comunidade — juntaram-se ao
movimento cristdo.”?®

Estas casas foram fundamentais para a difusdo do cristianismo por
todo o império romano. Foi a experiéncia da ceia realizada nas igrejas
domeésticas que fez o cristianismo crescer como uma bola de neve a ponto
de estremecer as bases do império romano.?

Migracdes — desejo de vida, compromisso com a felicidade

A mobilidade humana é uma realidade, presente em todas as
sociedades e mesmo em qualquer tempo historico. De fato, h4 muitas
maneiras de deslocar-se seja de modo provisério, ocasional ou permanente.
Os individuos e alguns grupos humanos podem colocar-se em movimento
de modo espontaneo ou forcado, mas sempre que o fizerem, isto ndo se
dard de forma aleatéria ou sem explicacbes. Em cada processo de
deslocamento, as pessoas e/ou 0s grupos tecerdo interpretacdes marcadas
pelo confronto entre a realidade que vivem e 0 imaginario que carregam.

No contexto das migrac6es, podemos falar de um amplo processo
de re-elaboracdo da identidade daquele que migra, descoberta da
diversidade (0 mundo do outro aonde se chega) e busca de um lugar
social no novo ambiente. Nada disto acontece sem profundas modificacBes
na cosmovisdo (visdo de mundo) e nas utopias.

As pessoas quando vivem a migracdo tém diante de si um mundo
novo a ser conhecido, um ou mais modos das pessoas serem e viverem
em sociedade. Muitas vezes, o0 novo ambiente ndo € muito hostil, mas
quase sempre é longo o processo de adaptacdo ao novo contexto. Os
migrantes levam consigo a imagem de que “la vai ser melhor”. A maioria

2 FIORENZA, Elisabeth. As origens cristés a partir da mulher - Uma nova hermenéutica, p. 210-211.
24 DIETRICH, Luiz. 1 Pedro: comunidade crista, caminho para cidadania (Artigo ndo publicado).
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das pessoas que estdo em movimento — na migracdo — constroi para si e
para 0s que vao junto com elas as imagens da melhoria e da esperanca de
alcancar felicidade.

E com esse objetivo, elas se colocam no caminho. N&o ha certezas...
“0 caminho se faz caminhando”. E no caminho, o alimento diario ndo é s6
fisico, mas encontra-se no mundo das relacdes, projecdes e sonhos. Por
isso sonhar é fundamental para a existéncia humana e, quanto mais
incertezas possuimos na vida, mais sonhos somos capazes de ter e, muitos
deles, capazes de fazer realidade. Ter certeza de algo € como que ‘encerrar
um processo, impedir um didlogo’. A pergunta que o gato de botas fez
para Alice no Pais das Maravilhas quando ela se perdeu e perguntou qual
o caminho certo é a pergunta que todos os migrantes, mesmo
inconscientemente, fazem para si mesmos a vida toda: “Para onde vocé
quer ir? O que vocé quer fazer?”?

Perdeu-se em demasia a capacidade de sonhar e de buscar suas
utopias, se € que elas existem em seus coragOes. Atualmente na sociedade
tecnocrata e tecnoldgica tudo esta pronto. E uma sociedade feita somente
para algumas pessoas serem considerados gente. A grande maioria da
populacdo esta fora desse mercado e de outras formas de inclusdo, mas
ainda assim, continua sobrevivendo e vivendo de alguma forma a felicidade
para a qual foram destinados pelo Divino Criador.

E um crime, uma grande violéncia, tirar do povo a capacidade do
sonho. Contudo, os poderosos ndo conseguem apagar a chama que fumega,
nao conseguem impedir que o grito das vitimas seja ouvido por Deus e
alimentem a resisténcia e a luta de libertagdo. Os sonhos e as utopias dos
pequenos permaneceram. As conquistas, as vezes pequenas como 0 gréo
de mostarda, e aparentemente sem muita grandeza, continuam
acontecendo.

Zé Vicente e tantos poetas do sonho e da alegria podem cantar juntos:

Eu quero ver, eu quero ver acontecer.
Um sonho bom, sonho de muitos, acontecer.

Sonho que se sonha s6, pode ser pura ilusdo
Sonho que se sonha juntos, € sinal de solugdo
Entdo vamos sonhar companheiros

Sonhar ligeiro, sonhar em mutirao.

25 pgra um maior aprofundamento confira: ARAUJO, Henry. Especificidades da Literatura Infantil;
BETTELHEIM, Bruno. A Psicanélise nos contos de fadas; FRANZ, Marie. A Interpretagdo dos Contos
de Fada. FRANZ, Marie. A Sombra e o Mal nos Contos de Fadas; GIGLIO, Zula. (org.). Contos
Maravilhosos: Expressdo do Desenvolvimento Humano; THOMPSON, Clara. Evolugdo da Psicané-
lise.
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Igreja: “edificio espiritual” — uma espiritualidade da hospitalidade

As comunidades cristds tém um papel fundamental e uma vocacao
inerente a sua existéncia de manter vivos 0s sonhos e as utopias. Elas sdo o
alimento espiritual que impulsiona a vida de todos 0s que por ela passam
ou dela participam. Isto é a forca criadora e renovadora do Espirito Santo
de Deus. Por isso ele é sempre invocado como Pai dos Pobres, Consolador,
Doador de dons, Fogo inflamador.

Nestas casas/comunidades, ao redor da mesa, as pessoas
reencontravam sua dignidade ao partilhar a comida como irmé&os e
irmas, sem distingdo entre senhor e escravo, rico e pobre, mulher e
homem, gentio e judeu. Plinio em sua carta inclusive menciona, como
exemplo dessa nova ‘cidadania’, duas escravas que eram “ministras”
na comunidade cristd.?®

“A falta de uma hierarquizacao faz mal aos romanos. As distin¢cdes de
categoria, origem, riqueza, condic¢ao social, e legal sdo a propria base
do sistema cultural e politico de Roma... Isto significa que estas
escravas para 0 mundo secular podiam ser ministras para homens
livres e também cidad&@os romanos, qualquer que fosse o seu
ministério, dentro da comunidade eclesial”.?”

E desta préatica experienciada na ceia comunitaria originava-se uma
ética que devia invadir todas as relacdes das pessoas e transformar todas as
outras instancias da vida das pessoas. A carta tem o intuito de encorajar os
seus leitores eleitoras a manterem esta préatica. Devem estar “sempre prontos
para dar a razao da esperan¢a” que possuiam (3,15).2

Continuando a olhar o Novo Testamento, quero refletir sobre um
texto de Lucas® e da Primeira Carta de Pedro.

No texto de Lucas temos o episddio conhecido de Jesus que visita
Marta e Maria. Aqui parece claro, apesar das interpretacdes comuns, de
que estamos falando de duas coisas fundamentais:

2% MIGUEZ, Nestor. “Cristianismos originarios: Galécia, Ponto e Bitinia”, in Revista de Interpretagio
Biblica Latino Americana, n. 22, p. 103 e 106.

27 |bidem, p. 102-103.

28 DIETRICH, Luiz. 1 Pedro: comunidade cristd, caminho para cidadania. (Artigo ndo publicado).

2% Lucas escreve para uma comunidade urbana com muitos conflitos sociais, dentre os quais a
questdo da migracao forcada, mas também a incompreensdo de muitos membros da igreja sobre a
verdadeira e fundamental vocagéo dela. Parece que as comunidades estavam esquecendo de quem
visita quem. N&o é o povo que tem que visitar Deus e realizar ritos e cumprir preceitos para que
Deus os/as aceite em sua casa. E exatamente o contrario: € urgente relembrar que é Deus quem
primeiro visita seu povo (Lc 1,78; 10,38-42).
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1. E Deus quem visita seu povo primeiramente, para nos encontrar
onde nos estamos, e do jeito que vivemos. Por isso € que Jesus é que se
achega primeiro, ndo para indicar o caminho por onde devemos seguir,
mas para nos levar junto com ele para o caminho que ele segue.

2. E nossa a missdo de acolher bem, de ser hospitaleiros/as com 0s

visitantes que chegam a nossa porta. Na tradi¢cdo beneditina quando

um estrangeiro/hospede chega ao mosteiro deve ser “recebido
como o Cristo, pois Ele proprio ira dizer: ‘Fui hospede e me
recebestes’. E se dispense a todos a devida honra, principalmente
aos irmdos na fé e aos peregrinos... Em todos os hospedes que

chegam e que saem, adore-se, com a cabega inclinada ou com todo o

corpo prostrado por terra, 0 Cristo que € recebido na pessoa deles”.*°

Jesus é recebido (upedexato) por Marta ‘em sua casa’.®! Provavel-
mente Marta tinha um papel importante de coordenacdo na igreja de
Lucas.®? Temos aqui também, no final do verso 38 do capitulo em questao,

um outro significante termo € o verbo upedexato, ‘acolheu-0’. E a
forma composta do verbo dekomai, ‘recebé-lo’, denotando
hospitalidade, um valor crucial em todos os lugares do mundo antigo.
Isto toma ainda mais significado como um ministério cristdo daqueles/
as engajados/as no trabalho apostolico dos evangelistas itinerantes
(Lc9,5.48;10,8.10; At 17,7). A importancia que Lucas da ao ministério
da hospitalidade é evidente, o verbo em questdo ocorre muito
frequentemente nos dois volumes de sua obra (21 vezes) e no restante
do Novo Testamento (24 vezes).*

Por que serd que Maria “escolheu a melhor parte”? Mesmo que
aqui tenhamos uma discussao sobre tipos de ministérios, prefiro optar aqui
por reconhecer que ela escolheu deixar o peregrino (Jesus) entrar, tomar
conta de sua atencdo completamente e encontra-la do jeito que ela é
(mesmo a casa ainda por arrumar e muitos servi¢os por serem concluidos).
E decidiu acolher o peregrino com todo o coracdo, sem a ‘aflicdo, a
perturbacéo da irm&’. Foi sentar-se aos seus pés. Foi escuta-lo. Lucas quer
que a igreja dele perceba que esta atitude é também estruturante da

30 Conforme “A Regra de S&o Bento”, capitulo 53: Da recepgdo dos hdspedes. Na espiritualidade
beneditina, com um forte acendo na hospitalidade, o peregrino, o migrante, estrangeiro é reconhe-
cido como o préprio Cristo que chega. A visita de um migrante é a visita do Cristo. E com todas as
honras e cuidados deve ser acolhido.

31 £ jmportante notar que, no caso do NT, casa é o lugar da reuni&o da Igreja.

2 Cf. REID, Bérbara. Choosing the better part? Women in the Gospel of Luke, p. 156.

3 |bidem.
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espiritualidade cristd: acolher, ser uma casa para os/as sem casa,
especialmente considerando que a vida cristd € uma vida de migracdes.
Ha muito trabalho (ministério — diaconia) a ser feito, mas precisa ser realizado a
partir da escuta do peregrino, da acolhida de seu corpo dentro da ‘nossa casa’.
A Primeira Carta de Pedro é do final do primeiro século. Tempos
dificeis. Necessidade premente de revitalizar as igrejas, devolverem para
elas o ardor missionario e o contetdo do Evangelho. A carta vai enderegada
para 0s “estrangeiros dispersos nas comunidades da Asia Menor” (1Pd
1,1), que sofrem hostilidades, incompreensdes, violéncias, provagdes na
fé (1Pd 1,6; 2,12.19-20; 3,14-16; 4,1.4.12-16; 5,9). Estes peregrinos e
forasteiros neste mundo (1Pd 2,11) vivem assim devido a realidade do
império e muitos também por op¢Bes missionarias das igrejas cristas.

Seguindo a interpretacdo de Paulo Nogueira, a palavra peregrinos (em
em gr. paroikouj) pode ser literalmente traduzida como estrangeiros
residentes, e a palavra forasteiros (em gr. parepidhmouj) identifica
0s estrangeiros que nem sequer tinham o direito de permanéncia no pais.
Eram, portanto, estranhos (em gr. xenouj) e por isso sem qualquer direito.*

Todo o texto vai na direcdo de ajudar as igrejas a perceberem que
seu compromisso fundamental é reconhecer a migracdo como
primeiramente uma identidade do povo cristdo. Caminhar significa entrar
num mundo de incertezas e insegurancas — esta é a vida que espera 0s/as
missionarios/as, os que decidem por vontade propria, por causa do chamado
de Deus, a serem migrantes em busca do Reino. As igrejas precisam, ao
invés de impedir e criticar esta situagdo, compreenderem que elas serdo
do Cristo se se derem conta de que devem ser “como pedras que vivem,
sois edificados casa espiritual para serdes sacerddcio santo, a fim de
oferecerdes sacrificios espirituais agradaveis a Deus por intermédio de
Jesus Cristo” (1Pd 2,5). Ser ‘casa espiritual’ significa ser o lugar (fisico e
relacional) de acolhida, de hospitalidade para todos/as aqueles que passam
e necessitam, para todos/as aqueles que sdo considerados estrangeiros
(estranhos/as) e, por isso, sofrem injustamente por causa das op¢fes que
fizeram em diregdo ao Reino.

Este espirito encontra-se no caminho de Jodo Batista Scalabrini.
Reproduzimos aqui uma reflexdo que circulou em junho do ano de 2001,
em memoria de sua vida apostélica e espiritual em favor dos migrantes.
Ele foi, para muitos e muitas, a concretizagdo do sonho de ser reconhecido
como gente numa sociedade que excluia e maltratava.

34 GONGCALVES, Alfredo. “Elementos para uma espiritualidade das migrac8es: riscos e
potencialidades”, in Revista Espagos, p. 72.
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Scalabrini foi um homem e um pastor sensivel e contemplativo. Ele
foi o0 bispo dos pobres e especialmente dos pobres migrantes na Italia
do século passado. A realidade daquele pais aos olhos de Scalabrini
era de extrema dificuldade: ‘a migracdo, na quase totalidade dos
casos, ndo € um prazer, mas uma necessidade invencivel... ndo fogem
da Italia, por aversdo ao trabalho, mas porque este Ihes falta e ndo
sabem como viver e manter a propria familia’.®® Um homem sensivel
para contemplar a realidade e envolver-se com ela. Ele aprendeu
muita coisa do jeito de Deus se aproximar e se apaixonar pelos
pequeninos do mundo: “Eu vi, eu vi a miséria do meu povo, ouvi 0s
seus clamores por causa dos seus opressores e conheco o seu
sofrimento” (Ex 3,7-8) ou ainda “Ele se compadeceu do povo porque
pareciam ovelhas sem pastor” (Mc 6,34).

Num momento em que estamos ansiosos/as por novas abordagens,
novos olhares sobre o fendbmeno da mobilidade humana e da migracdo
forcada como tal, a experiéncia e a espiritualidade que viveu Scalabrini,
com a graca do Espirito Santo, podem nos ajudar nestes trilhos tdo
dificeis e complexos. Ele compreendeu profundamente que a migracao
¢ um direito de todos e todas. E, em profundidade, uma opcéo para
ir em busca de melhoria na qualidade de vida sem ferir os principios
éticos e morais da sociedade ocidental em que as pessoas que migram
estdo inseridas. Em vez de roubar e matar, € melhor sair de sua terra
para outra. Varios fatores contribuem para esta opcéo, nédo s6 a questao
econbmica, as questdes de cultura, de sensibilidade religiosa. Os
redatores do Génesis, por exemplo, entenderam que Abrado assumiu
a condicdo de migrante, junto com seu cld, por convic¢des religiosas:
atender ao chamado de Javé para constituir povo novo em outras terras.

A memoria de Scalabrini esta contida em todas as pessoas e grupos
gue assumem e optam pelo seu direito a migrar para ajudar as
populacBes pobres e em situacdo de risco a encontrarem a felicidade.
Deus Ihes deu a graca de, como o “Bom Samaritano”, ser o proximo
de muitos e muitas, ndo por aproximagao geografica ou semelhanga
no status social, mas por opg¢do espiritual de estar servindo a Deus
mesmo, tomando a mochila, ndo levando quase nada consigo e
arriscando a vida prépria em prol de outros.

O Samaritano aproximou-se (tornou-se préximo por opcao) e cuidou
da pessoa que estava caida. Esta marca “samaritana” encontra-se forte
nas opcdes de vida e nos discursos de Scalabrini. Por isso é téo atual,
se formos capazes de reler suas intuicdes desde nossa realidade e desde
0s novos paradigmas que estao sendo construidos em nossa sociedade.

3 Scalabrini, uma voz atual, p. 359.
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Os cristdos sdo chamados e chamadas a assumir esta espiritualidade
militante como Scalabrini o fez. Deixar-se invadir pela realidade das
pessoas que se movem no mundo e, a partir delas, e numa visdo
holistica, fazermo-nos préximos e proximas dos migrantes com novos
olhares e com novas abordagens do fendmeno que € tdo natural e
assustador como era nos tempos de D. Scalabrini na Italia do século passado.

Da soliddo ao Deus que caminha junto: Deus é migrante
(errante) também

Retomando as ‘memdrias’ biblicas que nos falam sobre os patriarcas
e matriarcas, percebemos que se colocar a caminho, ndo resultou apenas
de uma situacao econémica de sofrimento e miséria. A fome é sem davida
uma situacdo limite, onde resta ao individuo ou ao grupo como Unica
alternativa, buscar o alimento onde ele existir. Contudo, Abrado e Sara
saem de sua terra atendendo a um chamado divino, respondem a vocacao
de Deus para se tornarem fundadores de um povo.

Eles tém um deserto a atravessar, tem um caminho a fazer, caminho
que ndo pode ser negado. Cada um e cada uma tém o seu proprio. Muitos
se escondem dele. Muitos o fantasiam, o decoram demais. Quando
pensamos em deserto o que nos vem a mente? O deserto € um lugar de
paradoxos. Ha perigos como cobras, escorpides. Pode-se morrer de sede,
de frio ou torrado pelo calor do dia. Ha tempestades de areia que mudam
a paisagem a cada momento, torna-se dificil a localizacdo. E dificil
encontrar-se no deserto. Mas é também para as tradicbes espirituais o
lugar do encontro consigo mesmo e, por isso, o lugar do encontro com o
divino que habita em vocé e se manifesta através de vocé. O deserto
também nao é s6 um lugar geogréafico. E um lugar espiritual, de conflito e
luta, de encontro e mistica.

Abrado e Sara aceitaram, como ja refletimos, o desafio de sair de si
e de ir ao encontro do desconhecido. Eles compreenderam que “a vida é
uma longa caminhada pelo deserto”.*® Jean Yves continua: “Ir para o
deserto é, em primeiro lugar, ‘partir em direcdo a si mesmo’. E a isto que
somos convidados. Para se conhecer verdadeiramente a si mesmo € preciso deixar
um certo nUmero de memarias com as quais confundimos nossa identidade”. ¥

O deserto é o lugar do siléncio profundo. Sé silenciando exterior e
interiormente é que podemos entrar num processo de descoberta do nosso
eu-mesmo. Nos processos de migracOes, forcadas ou ndo, este direito
normalmente ndo é concedido & maioria.

36 LELOUP, Jean. Deserto - Desertos, p. 21
37 |bidem, p. 22.
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S6 quando a pessoa se coloca a caminho e enfrenta a solid&o (fisica,
geografica e espiritual) é-lhe concedida a graga do encontro com o divino.
O Caminho é condicdo para encontrar Deus e mover-se € imperativo.
Este movimento deve ser interior e exterior. Aceitando a vocacdo de
peregrinar (de se tornarem migrantes) eles aceitaram encontrar Deus na
peregrinacdo para descobrir verdadeiramente sua vontade.

A explicacdo teoldgica da migracdo ndo pode ser vista como um
acréscimo posterior (apenas redacional), uma motivacdo inferior a causa
econdmica (a fome e a miséria). Ao construir uma interpretacao da migracao
como uma resposta ao apelo de um Deus amoroso e senhor da vida, Abrado e
Sara retomam o controle de suas historias, tornam-se protagonistas de um grande
encontro entre o ser humano e o divino. As dificuldades encontradas pelo caminho
se tornam momentos de provagdo e confirmacgdo da fé; as pequenas vitorias sao
sinais de que a promessa esta se cumprindo.

A fé crista tem seu fundamento na ressurrei¢do de Jesus. Na vigilia
Pascal solenemente pergunta-se como 0 anjo uma vez perguntou: “Por
gue procurais Aquele que vive entre 0s mortos? Ele ndo estad aqui;
ressuscitou!” (Lc 24,5b-6). Esta experiéncia gerou o nascimento de varios
grupos que posteriormente foram denominados de “cristdos”.

No movimento de saida — do éxodo da Biblia e do nosso — vamos
deixando de ser apenas individuos para irmos nos juntando com outros
individuos. V@o nascendo neste processo grupos, comunidades. Sonhos
vao se misturando. Conflitos vdo cedendo lugar ao didlogo e a projetos. O
povo de Deus se tornou grande nacao pela agregacdo de varios grupos migrantes
de diferentes partes do Egito, Deserto do Sinai, Cades, Cananéia, Siria. As
comunidades cristas sdo fruto da reunido de vérias gentes de todo o império.

Para 0 movimento migratério a comunidade, seja cristd ou ndo, é
de fundamental importancia. A comunidade torna-se a nova casa. Uma
casa baseada na igualdade e na fraternidade. O desafio das comunidades
de hoje é perceber que elas tém essa vocacao: em primeiro lugar ser
espaco de acolhida e de partilha — da vida, dos sonhos, do alimento, do
sofrimento. E isso € quase condicao para a comunidade ser 0 espaco da
eucaristia, da memoria atual e revolucionéaria da presenca de Jesus para o
mundo. E imperativo ampliarmos o ensaio do Reino que fazemos.

Esta nova comunidade também é terapéutica. Como os antigos
terapeutas do deserto o eram para 0s peregrinos e viajantes. Por que ela é
terapéutica? “No inicio da era cristd, os terapeutas do deserto ja postulavam
uma antropologia ndo dual, considerando o ser humano como uma
totalidade corpo/alma/espirito, ‘ndo separando o que o préprio Deus
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uniu’...”%® As comunidades devem trazer a cura para as pessoas e ajudar a
devolver a cidadania e a dignidade perdida pelo caminho. E na
comunidade que encontramos a expressdo da fé da humanidade. E por
isso que ela € um espaco Pascal — traz vida e vence a morte.

Deus tomou a iniciativa de revelar-se para a humanidade. Pela sua
encarnacao se fez humano como nés, assumindo nosso jeito e nosso limite,
bem como nossa riqueza (Jo 1,14). Ele fez isso por amor. E um Deus
apaixonado, € um amante incontrolavel e dedicado. Ja dizia Santo
Agostinho: “Se eu procuro a Deus é porque Ele me procurou primeiro”.

Na lingua da Biblia, a palavra compaixdo vem do termo “Utero”.
Significa o “amor uterino” de um Deus Maternal que escuta o clamor dos
oprimidos que por Ele clamam, inclina-se para os excluidos, perdoa, liberta
e integra-os na comunidade da alianca.

O Rabi Akiba, um dos mais importantes mestres do judaismo,
ensinava que Deus revelou-se na sar¢a ardente porque a arvore do
espinheiro representa a comunidade de Israel. Deus se condd6i do
sofrimento do seu povo e revela-se presente em meio ao sofrimento. O
espinheiro arde, mas ndo se consome porque a compaixao de Deus nao
deixa o seu povo sofredor ser aniquilado. “O que diz Deus quando o ser
humano sofre tormento? Quando alguém diz: a cabe¢a me déi, o braco
me pesa, Deus diz 1a do céu: a cabega me doi e o braco me pesa” (Mishnd).
Por isso, garantia o rabino, ninguém percebe, mas o mundo repousa sobre
trés colunas, que se se abalarem, o mundo inteiro desabaria. Estas trés
colunas que sustentam o mundo s&o a Palavra de Deus, a reunido das pessoas
em comunidade de crentes e a compaixdo, ou ainda solidariedade social.*

Toda a Biblia mostra como Deus faz brotar a compaixdo das suas
entranhas e a derrama sobre toda a criagdo, como um apelo a vida da
criatura humana. Deus é como uma Mae que tem Utero (dai vem a palavra
hebraica que traduzimos como “compaixdo”). Em primeiro lugar, a
compaixdo mostrou-se em escutar e comprometer-se solidariamente com
0 pequenino. Esta é justica de Deus: entrar na compaixdo é engajar-se
em servir a causa da justica do Reino; uma justica que vai além das leis e
liberta quem esta oprimido (Ex. 33.12-20 e 34,5-10).

Os profetas e comunidades biblicas falam da compaixdo de Deus
como a agao que torna fecundo o Utero estéril de Sara, de Rebeca, da
mae de Sansdo, de Ana e da propria comunidade de Israel, ou da Igreja,
“tornando a que era estéril, mde de muitos filhos” (SI. 113).

38 |dem. Cuidar do Ser. Filon e os Terapeutas de Alexandria, p. 9.
3% Pirgé Avoth, 12.
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O coracdo da espiritualidade biblica ndo é uma peregrinacao de
cada um no préprio eu e nem o contato direto com um Deus Espirito, por
mais que esta experiéncia mistica seja querida e valorizada. A espiritualidade
evangélica é dirigida ao projeto de ajudar as pessoas a sairem de si mesmas
e viverem a alteridade numa vida de amor e solidariedade. Nos
Evangelhos, a solidariedade de Jesus revela-se, revolvendo as suas entranhas
de compaix&o, ao ponto de fazé-lo chorar diante do timulo de Lazaro, do
enterro da filha da vitva de Naim e do povo que jazia abandonado como
ovelhas sem pastor. Esta solidariedade visceral (uterina) supde um
envolvimento de toda a vida. Jesus deixa-se afetar no mais profundo do
seu ser pelo sofrimento pessoal e coletivo e age gratuitamente. Sabe que
nem sempre seu amor sera correspondido. Em nenhum momento, exige
das pessoas que cura, uma conversdo prévia. E o amor gratuito que ele
lhes d& que as leva a amar da mesma maneira (Lc 7, 47). Dizendo a Simé&o
gue aquela pecadora publica foi perdoada, porque amou mais, Ele parece
aceitar que mesmo nas formas de amor ambiguas e probleméticas como a
que ela vivia com os homens, havia um amor que era experiéncia de Deus.

Que o caminho seja brando a teus pés

0 vento sopre leve em teus ombros,

que o sol brilhe célido sobre tua face,

as chuvas caiam serenas em teus campos.
E até que, de novo, eu te veja,

Que Deus te guarde na palma da sua mao.

(bencéo irlandesa)
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